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Zusammenfassung

Luigi Taparelli d’Azeglio SJ (1793—1862) stammte aus Piemonteser Adel und
hat im 19. Jahrhundert wichtige Aufgaben fiir den Jesuitenorden wie fiir die
katholische Kirche wahrgenommen und dabei bedeutende Impulse gegeben.

Hervorzuheben sind seine Titigkeit als Rektor des Collegio Romano (1824—
1829), als Oberer der neapolitanischen Jesuitenprovinz (1829—1833) und
schlieBlich als Redakteur der neugegriindeten Civilta Cattolica (1850-1862).
Sein Hauptwerk Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto, das er wih-
rend seiner Lehrtitigkeit in Palermo (1833—1850) verfasste, ist fiir die moderne
katholische Soziallehre grundlegend; er selbst jedoch ist in der heutigen Zeit
kaum bekannt. Dass dies so ist, ist kein Zufall.

Taparelli hatte als Lehrer den jungen Gioacchino Pecci, den spiteren Papst
Leo XIII., Ende der 1820er-Jahre geprigt und ithm Unterstiitzungsaufgaben
tibertragen. Als Leo XIII. ein halbes Jahrhundert spiter, von anderen Schiilern
Taparellis unterstiitzt, dessen Uberlegungen in der katholischen Lehre vertrat,
wurde jedoch aus Akzeptanzerwigungen heraus der »Vaterc dieser Auffassun-
gen und Konzepte moglichst wenig erwihnt.

Taparellis 1855 in vierter — der letzten von ihm ergiinzten und {iberarbeiteten
— Auflage erschienenes Werk Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto
ist die Vorlage fiir die moderne, von Papst Leo XIII. auf den Weg gebrachte
katholische Soziallehre: Die darin ausgefiihrten prinzipiellen Erwigungen und
Grundziige sind auch fiir gegenwiirtige theologisch-ethische Positionierungen
in der katholischen Kirche relevant.

In sieben aufeinander autbauenden Abhandlungen méchte der Jesuit Tapa-
relli die grundsitzlichen Aspekte des Entstehens und Funktionierens von Ge-
meinwesen darstellen, wozu er sich von den Fundamenten zu speziellen Fra-
gen vorarbeitet. Am Anfang stehen jeweils von der Anthropologie ausgehende
Erorterungen zum rechten individuellen Handeln (1) sowie zum Wesen der
Gesellschaft (2); darauf folgen Reflexionen iiber das richtige Vorgehen beim
Zustandekommen eines Gemeinwesens (3) sowie — nachdem es entstanden
ist — iiber die angemessenen Abliufe innerhalb eines solchen, und zwar sowohl
hinsichtlich des Wohls der Biirger (4) als auch hinsichtlich staatsorganisatori-
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scher Aspekte (5); am Ende stehen Ausfiihrungen zum Verhiltnis zwischen
den Staaten (6) sowie zu Spezialfragen (7). Alle seine Uberlegungen und Aus-
fithrungen sind dabei von der hylemorphistischen Ontologie des Thomas von
Aquin geprigt, deren tiberzeugter Vertreter er wihrend seiner Zeit als Rektor
des Collegio Romano geworden war.

Der vorliegende Band umfasst die »Erste Abhandlung: Das individuelle
Handelng, in welcher Taparelli sich in zehn Kapiteln und 39 hinzugefiigten
Anmerkungen mit den anthropologischen Grundlagen beschiftigt, auf denen
dann seine sozialethischen Entfaltungen aufbauen. In der heute verbreiteten
Einteilung der Ethik in Allgemeine Ethik (bzw. Fundamentalethik) und Spe-
zielle Ethik (bzw. Bereichsethik) konnten wir die hier erdrterten Fragen dem-
entsprechend der ersten zuordnen.

In den ersten acht Kapiteln skizziert Taparelli die fiir ihn zentralen funda-
mentalethischen Annahmen und Argumente, die seine sozialethischen Ausfiih-
rungen dann im weiteren Verlauf des Werks entweder voraussetzen oder auf
die er ausdriicklich zurtickverweist.

Seinem ganzen Denken und seinen Erdrterungen liegt ein teleologisches
Grundverstindnis der Schépfung und damit auch des Menschen zugrunde:
Das »Endziel« des Menschen ist das sittliche Gut, aus dem letztlich Freude und
Gliick hervorgehen. Ohne im Geringsten determiniert zu sein, obliegt es ei-
nem jeden, so zu leben — Zwischenziele zu erstreben und zu verwirklichen —,
dass er sich ihm auf bestmdogliche Weise nihert (I). Entscheidend ist dabei zu-
dem, dass dem auf das Unbegrenzte hin ausgerichteten Erkennen und Wollen
des Menschen letztlich nur ein »unendliches Gut« entsprechen kann, das Gott
ist: Da dieser erst im jenseitigen Leben unmittelbar erkennbar und erfahrbar
wird, bleibt das Leben im Diesseits insgesamt ein Daraufzustrebendes, konnen
Freude und Gliick noch nicht vollkommen sein (II).

Hiervon ausgehend, wird die Freiheit in den Blick genommen. Das zen-
trale Merkmal der inneren Freiheit, der Willensfreiheit, ist fiir Taparelli die
Akteurskausalitit. Der Wille gibt Handlungen tiberdies ihre Ausrichtung, wo-
bei Freiheit und Sittlichkeit in asymmetrischer Weise aufeinander ausgerichtet
sind: Das Ziel der Freiheit ist die Sittlichkeit, aber ohne Freiheit kann es keine
Sittlichkeit geben (IIT). Der moralische Sinn besteht fiir Taparelli sodann in
nichts anderem als einem prinzipiengeleiteten Urteilen: Und die moralischen
Pflichten sind jene Mittel, die sich, als zwecknotwendige, aus dem oben er-
orterten (Lebens-)Ziel ergeben — so schreibt er den moralischen Pflichten die
Rolle der urteilsleitenden Prinzipien zu (IV). Um konkrete Urteile treffen zu
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kénnen, gentigt dieses >Prinzipiengewissen« freilich nicht. Vielmehr muss es
mit konkreten Sachverhalten zusammengebracht werden: Diese praktische
Anwendung wird durch das Gewissen erbracht, das mittels der Tugend der
Klugheit zu empirischen Urteilen gelangt (V). Aus dem >Prinzipiengewissenc
ergeben sich jedoch die wichtigsten Grundunterscheidungen: im Hinblick auf
die objektive und subjektive Dimension des Handelns, auf dessen Habituali-
sierung in Tugenden und Lastern sowie auf dessen Zuschreibung zu einem
Akteur samt der damit verbundenen positiven bzw. negativen Folgen, wie
Verdienst und Schuld (VI). Da der Mensch allerdings kein reines Kopf- oder
Vernunftwesen ist, nimmt Taparelli — neben dem Willen — auch Leidenschatten
und Gewohnbheiten in den Blick: Da sie die einer Person auf eine Handlung
hin zur Verfligung stchende Kraft erheblich stirken kénnen, ist es ein grofer
Mcehrwert, wenn sie durch den Willen geordnet und eingebunden werden
(VII). So kann schlieBlich skizziert werden, auf welche Art und Weise eine
Handlung moralisch bewertet wird: Dabei steht — unbeschadet der klassischen
Unterscheidung von Tathandlung, Vorsatz und konkreten Umstinden sowie
des Umstands, dass es auf alle drei ankommt —im Vordergrund, dass dies nichts
Binires, sondern etwas Graduelles ist, eine jede Handlung also in einem grofe-
ren oder geringeren Mal} gut bzw. schlecht ist (VIII).

Die Kapitel IX und X dienen hingegen ciner Abgrenzung des weiteren
Untersuchungsgegenstandes. Der Fokus des Saggio teoretico liegt auf der Sozial-
ethik, mithin insbesondere auf der Reflexion iiber Rechte und Pflichten von
Menschen anderen Menschen — seien es Einzelne oder Gruppen — gegentiber.
Ein jeder Mensch steht fiir Taparelli jedoch in drei grundsitzlichen Bezie-
hungsdimensionen: zu Gott, zu den anderen und zu sich selbst. Daher wer-
den die erste und die dritte in den beiden letzten Kapiteln dieser Abhandlung
sehr kompakt angesprochen und damit einhergehend vom weiteren Untersu-
chungsgang ausgenommen.



Abstract

Luigi Taparelli d’Azeglio SJ (1793—1862) came from a noble Piedmontese fam-
ily. In the 19th century, he performed important tasks for the Jesuit Order and
the Catholic Church, thereby providing significant stimuli.

His activities as rector of the Collegio Romano (1824—1829), as superior of
the Neapolitan Jesuit province (1829—1833) and finally as editor of the newly
founded Civilta Cattolica (1850—1862) deserve special mention. His magnum
opus, Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto, written during his time
as a professor in Palermo (1833—1850), is fundamental for modern Catholic
social teaching. However, he himself is hardly known today. This is not a co-
incidence.

As a teacher, Taparelli had influenced the young Gioacchino Pecci, who lat-
er became Pope Leo XIII, at the end of the 1820s, and had entrusted him with
support tasks. When Leo XIII, supported by other of Taparelli’s students, rep-
resented his 1deas in Catholic doctrine half a century later, the >father< of these
views and concepts was mentioned as little as possible for reasons of acceptance.

Taparelli’s work Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto, published
in 1855 in the fourth — the last amended and revised by him — edition, is the
template for the modern Catholic social doctrine initiated by Pope Leo XIII.
The principal considerations and main features set out in it are also relevant for
current theological-ethical positions in the Catholic Church.

In seven treatises that build on one another, the Jesuit seeks to present the
fundamental aspects of the emergence and functioning of polities, for which
he proceeds from the fundamentals to specific questions. At the beginning,
there are considerations based on anthropology regarding the right individual
action (1) as well as the essence of society (2); these are followed by reflections
on the right approach to take when forming a polity (3) and — after it has been
established — about the appropriate procedures within it, both in terms of the
well-being of the citizens (4) and in terms of state organisational aspects (s); at
the end there are remarks on the relationship between states (6) and on special
issues (7). All his considerations and explanations are shaped by the hylomor-
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phic ontology of Thomas Aquinas, of which Taparelli had become a convinced
representative during his time as rector of the Collegio Romano.

The present volume includes the »First Treatise: Individual Actiong, in which
Taparelli deals in ten chapters and 39 added notes with the anthropological
foundations, on which his social-ethical developments are then based. In the
currently widespread division of ethics into general ethics (or fundamental eth-
ics) and special ethics (or area ethics), we could consequently assign the issues
discussed here to the first one.

In the first eight chapters, Taparelli outlines the fundamental ethical assump-
tions and arguments that are central to him, which either his social-ethical ex-
planations then presuppose or to which he explicitly refers back in the further
course of the work.

His entire thinking and his deliberations are based on a teleological under-
standing of creation and thus also of man: the >final goal< of man is the moral
good, from which joy and happiness ultimately arise. Without being deter-
mined in any way, it is up to each person to live — to strive for and achieve in-
termediate goals — in such a way that he approaches this in the best possible way
(I). What is also crucial is that, in the end, only an >infinite good« can corre-
spond to the human being’s knowledge and will directed towards the infinite,
and this 1s God. Since God can only be directly known and experienced in the
life beyond, life in this world remains a striving for it, and joy and happiness
cannot yet be complete (II).

On this basis, freedom is taken into consideration. For Taparelli, the central
characteristic of inner freedom, of freedom of will, is the causality of the ac-
tor. Moreover, the will gives actions their orientation, whereby freedom and
morality are orientated towards each other in an asymmetrical way: the goal
of freedom is morality, but without freedom there can be no morality (III).
For Taparelli, the moral sense then consists in nothing other than a judgement
guided by principles: and moral duties are those means which, as necessary to a
purpose, result from the (life) goal discussed at the beginning — thus he ascribes
to moral duties the role of judgement-guiding principles (IV). However, this
»conscience of principles< is not sufficient to make concrete judgements. Rather,
it must be brought together with concrete situations: this practical application is
provided by conscience, which arrives at empirical judgements by means of the
virtue of prudence (V). However, the most important basic distinctions arise
from the >conscience of principlesc: with regard to the objective and subjective
dimension of action, to its habitualization in virtues and vices and to its attri-
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bution to an actor, including the associated positive or negative consequences,
such as merit and guilt (VI). However, as humans are not purely intellectual or
rational beings, Taparelli focuses — alongside the will — on passions and habits:
since they can considerably strengthen the power available to a person towards
an action, it is a great added value if they are ordered and integrated by the will
(VII). Finally, it is possible to outline the way in which an action is morally
evaluated: without prejudice to the classical distinction between act, intention
and concrete circumstances and the fact that it depends on all three. The focus
here is on the fact that this is not something binary but something gradual, 1. e.
each action is good or bad to a greater or lesser degree (VIII).

Chapters IX and X, conversely, serve to define the broader subject of in-
vestigation. The focus of the Saggio teoretico is on social ethics, in particular on
reflection on the rights and duties of man towards other people — be they indi-
viduals or groups. For Taparelli, however, every human being has three funda-
mental dimensions of relationship: with God, with others and with oneself. For
this reason, the first and third aspects are dealt with very briefly in the last two

chapters of this treatise and are therefore excluded from further investigation.



Resumen

Luigi Taparelli d’Azeglio SJ (1793—1862) provenia de una familia de la nobleza
plamontesa y desempefié importantes tareas para la orden de los jesuitas y la
Iglesia catdlica en el siglo XIX, dando impulsos decisivos.

De particular interés son sus actividades como rector del Collegio Romano
(1824—1829), como superior de la provincia jesuita napolitana (1829—1833) y
finalmente como editor de la recién fundada Civilta Cattolica (1850—1862). Su
obra principal, Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto, que escribid
mientras ensefiaba en Palermo (1833—1850), es fundamental para la doctrina
social catolica moderna. Sin embargo, hoy en dia apenas se le conoce. Mas no
es casualidad este olvido.

Como profesor, Taparelli influyé a finales de la década de 1820 en el joven
Gioacchino Pecci, que miés tarde se convertirfa en el Papa Leén XIII, encar-
gindole tareas de apoyo. Cuando medio siglo mas tarde Leén XIII introducia,
junto a otros discipulos de Taparelli, posiciones de este en la doctrina social de
la Iglesia, se optd por no insistir en el origen de estas ideas, para no compro-
meter su aceptacion.

La obra de Taparelli Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto, publi-
cada en 1855 en la cuarta edicién —la tltima en ser mejorada y revisada por él—,
es el modelo de la doctrina social moderna inaugurada por el Papa Leon XIII.
No cabe duda de que las consideraciones fundamentales y los principios basicos
que se desarrollan en esta obra siguen siendo relevantes para las posiciones teo-
logicas y éticas actuales en la Iglesia Catdlica.

En siete tratados sucesivos, el jesuita Taparelli presenta los aspectos esenciales
del origen y funcionamiento de las comunidades, procediendo de sus funda-
mentos hacia cuestiones més especificas. Comienza por unas consideraciones
acerca del bien actuar individual (1) y la naturaleza de la sociedad (2), que
plantea desde una perspectiva antropoldgica; a esto le siguen reflexiones sobre
el procedimiento correcto a la hora de constituir una comunidad (3) y, una
vez constituida, sobre los procesos adecuados dentro de ella, tanto en lo que
respecta al bienestar de los ciudadanos (4) como en lo que se refiere a aspectos

de la organizacidn estatal (5); al final se hallan explicaciones sobre las relaciones
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entre los estados (6) y sobre cuestiones especiales (7). Todas estas consideracio-
nes y afirmaciones estan influenciadas por la ontologia hilemorfica de Tomas
de Aquino, que Taparelli defendié con fervor desde su época como rector del
Collegio Romano.

El presente volumen ofrece el »Primer Tratado: El actuar individuale, en el
que Taparelli aborda en diez capitulos y 39 notas adicionales los fundamentos
antropoldgicos en los que se basan sus ideas ético-sociales. Siguiendo la actual
division de la ética en ética general (o ética fundamental) y ética especial (o
ética de area), podriamos asignar las cuestiones que aqui se debaten a la primera
de ellas.

En los primeros ocho capitulos, Taparelli esboza supuestos y argumentos
éticos fundamentales que resultan centrales para el desarrollo de su obra, ya sea
porque luego los presupone en sus explicaciones éticas y sociales o porque se
referird explicitamente a ellos.

Todo su pensamiento y sus debates se basan en una comprension teleologica
fundamental de la creacién y, por tanto, también del hombre: el »objetivo ulti-
mo« del hombre es el bien moral del que en tltima instancia surgen el gozo y
la felicidad. Sin estar determinado, corresponde a cada uno vivir —esforzarse y
alcanzar objetivos intermedios— de tal manera que se acerque a este bien de la
mejor manera posible (I). Es crucial en este contexto que al conocimiento vy al
deseco del hombre, que estin orientados hacia lo ilimitado, en ultima instancia
solo puede corresponder un bien infinitos, que es Dios: dado que Dios sélo se
vuelve reconocible y accesible de forma directa en la vida del més all4, la vida
en este mundo en su conjunto no es mas que una aproximacién, no pudiendo
todavia ser perfectos el gozo y la felicidad (II).

Desde esta perspectiva, se trata también la libertad. Para Taparelli, la caracte-
ristica central de la libertad interior, del libre albedrio, es la causalidad del actor.
La voluntad también da direccién a las acciones, con libertad y moral alineadas
de manera asimétrica: el objetivo de la libertad es la moral, pero sin libertad no
puede haber moralidad (III). Segin Taparelli, el sentido moral no es otra cosa
que un juicio guiado por principios; y los deberes morales son aquellos medios
que, en cuanto necesarios para el propoésito, resultan de la meta (vital) mencio-
nada anteriormente; por lo tanto, atribuye a los deberes morales el papel de los
principios que guian el juicio (IV). Por supuesto, esta >conciencia de principios¢
no es suficiente para poder alcanzar juicios concretos. Mas bien, debe combi-
narse con hechos concretos: esta aplicacidon prictica la proporciona la concien-
cia, que llega a juicios empiricos a través de la virtud de la prudencia (V). Sin
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embargo, las distinciones basicas mds importantes surgen de la >conciencia de
principiosc con respecto a las dimensiones objetiva y subjetiva de la accidn,
su habitualizacién en virtudes y vicios, y su atribucién a un actor, incluidas las
consecuencias positivas o negativas asociadas, como el mérito y la culpa (VI).
Dado que el ser humano no es un ser puramente mental o racional, Taparelli
también tiene en cuenta, ademds de la voluntad, las pasiones y los hibitos. Pu-
diendo fortalecer significativamente la capacidad de actuar de que dispone una
persona, supone un gran valor afiadido si estin organizados e integrados por la
voluntad (VII). Finalmente, se describe la forma en que se valora moralmente
una accion: sin perjuicio de la distincidn clisica entre el acto, la intencién y
las circunstancias concretas, esta valoracién se concibe como algo no binario,
sino mas bien gradual, es decir, cada accién es buena o mala en mayor o menor
medida (VIII).

Los capitulos IX y X, por otra parte, sirven para delimitar el objeto de la
investigacion. El Saggio teoretico se centra en la ética social, particularmente en
la reflexi6on sobre los derechos y deberes de las personas hacia otras personas,
ya sean individuos o grupos. Para Taparelli, sin embargo, cada persona tiene
tres dimensiones fundamentales de relacion: con Dios, con los demds y consigo
mismo. Ahora bien, la primera y la tercera dimensién se abordan de manera
muy compacta en los dos ultimos capitulos de este tratado para luego quedar
excluidos de la investigacion ulterior.



Ruiassunto

Luigi Taparelli d’Azeglio SJ (1793—1862) proveniva dalla nobiltd piemontese e
svolse compiti importanti per 'ordine dei gesuiti e la Chiesa cattolica nel XIX
secolo, dando degli impulsi significativi.

Vanno sottolineate 1 suoi incarichi come rettore del Collegio Romano (1824—
1829), come superiore della Provincia napoletana dei Gesuiti (1829—1833) e
infine come redattore de La Civilta Cattolica, appena fondata (1850—1862). La
sua opera principale, Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto, che
scrisse mentre insegnava a Palermo (1833—1850), ¢ fondamentale per la dottrina
sociale cattolica moderna; tuttavia, egli stesso ¢ poco conosciuto oggigiorno.
E non a caso.

Da professore, Taparelli aveva influenzato il giovane Gioacchino Pecci, che
in seguito divenne Papa Leone XIII, alla fine degli anni Venti dell’Ottocento,
e gli aveva assegnato un ruolo da assistente. Mezzo secolo dopo, quando Leone
XIII, appoggiato da altri studenti di Taparelli, propugnava le sue idee nella dot-
trina cattolica, il »padre« di questi modi di intendere e di questi concetti veniva
menzionato il meno possibile per motivi di convenienza.

Lopera di Taparelli Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto, pubbli-
cata nel 1855 nella sua quarta edizione — 'ultima da lui accresciuta e rivista — ¢ il
modello della dottrina sociale cattolica moderna lanciata da Papa Leone XIII: le
considerazioni di principio e le linee fondamentali in essa esposte sono rilevanti
anche per attuali posizionamenti di etica teologica della Chiesa cattolica.

In sette dissertazioni che si basano I'una sull’altra, il gesuita si propone di
presentare gli aspetti fondamentali della formazione ¢ del funzionamento delle
societd, partendo dai fondamenti per arrivare a questioni specifiche. All’'ini-
zi0, ci sono considerazioni basate sull’antropologia in merito alla giusta azione
individuale (1) nonché alla natura della societd (2); seguono riflessioni sulla
procedura corretta per la formazione di una societd (3) ¢ — una volta formata
— sul processi appropriati all'interno di tale societd, sia per quanto riguarda il
benessere dei cittadini (4) sia per quanto riguarda gli aspetti dell’organizzazione
dello Stato (5). Alla fine ci sono delle spiegazioni che riguardano le relazioni

tra gli Stati (6) e questioni particolari (7). Tutte le sue riflessioni e spiegazioni
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sono caratterizzate dall’ontologia ilemorfica di Tommaso d’Aquino, del quale
era diventato un convinto sostenitore durante il periodo in cui era rettore del
Collegio Romano.

Il presente volume comprende la »Dissertazione prima: Dell’operare indivi-
duale«, lungo la quale Taparelli tratta 1 fondamenti antropologici in dieci capi-
toli e 39 note aggiunte, su cui poi costruisce le sue elaborazioni di etica sociale:
nella divisione, oggi frequente, dell’etica in etica generale (o etica fondamenta-
le) ed etica speciale (o etica settoriale), potremmo di conseguenza assegnare le
questioni qui trattate alla prima.

Nei primi otto capitoli, Taparelli delinea gli assunti e gli argomenti di etica
fondamentale che ritiene centrali, poi presupposti oppure a cui fa esplicito rife-
rimento nell’ulteriore corso dell’opera.

Tutto 1l suo pensiero ¢ le sue argomentazioni si basano su una compren-
sione teleologica della creazione e quindi anche dell’'uomo. Il >termine finale<
dell’'uomo ¢ il »bene onestos, da cui emergono alla fin fine il diletto e la felicita.
Senza esservi minimamente determinati, spetta a tutti vivere in modo tale da
avvicinarsi ad esso nel miglior modo possibile, tendendo a obiettivi intermedi ¢
realizzandoli (I). Decisivo ¢ inoltre il fatto che, in ultima analisi, all’intelligenza
e alla volontd dell'uomo, che ¢ orientata verso l'infinito, pud corrispondere
solo un bene infinito¢, cio¢ Dio: poiché questo pud essere riconosciuto ¢ in-
contrato direttamente solo nella vita dell’aldild, la vita in questo mondo nel
suo complesso rimane un tentativo di raggiungerlo, il diletto ¢ la felicitd non
possono ancora essere perfette (II).

A partire da qui ci si sofferma sulla libertd. Per Taparelli, la caratteristica
centrale della liberta interiore, della liberta di volonta, ¢ la causalita dell’agente.
Inoltre, la volonta da alle azioni il loro orientamento, per cui libertd ¢ moralita
sono orientate 'una verso l'altra in modo asimmetrico: obiettivo della liberta
¢ la moralitd, ma senza libertd non puo esserci moralita (III). Per Taparells, il
senso morale non consiste in altro che in un giudizio guidato da principi: 1
doveri morali sono quei mezzi che, in quanto necessari ad uno scopo, deri-
vano dall’obiettivo (di vita) di cui si ¢ parlato all'inizio. Percio egli attribuisce
ai dovert morali 1l ruolo dei principi che guidano il giudizio (IV). Tuttavia,
questa >coscienza dei principi< non ¢ sufficiente per formulare giudizi concreti.
Piuttosto, deve essere abbinata a fatti concreti: quest’applicazione pratica viene
fornita dalla coscienza, che arriva a giudizi empirici per mezzo della virtu della
prudenza (V). Tuttavia, le distinzioni di base pitt importanti derivano dalla >co-

scienza dei principic per quanto riguarda la dimensione oggettiva e soggettiva
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dell’azione, la sua trasformazione in virtt e vizi e la sua attribuzione all’attore,
comprese le conseguenze positive o negative associate, come il merito e il
demerito (VI). Tuttavia, poiché gli esseri umani non sono esseri puramente in-
tellettuali o razionali, Taparelli prende in considerazione, accanto alla volonta,
anche le passioni ¢ le abitudini: dal momento che possono rafforzare notevol-
mente la forza a disposizione di una persona riguardo a un’azione, ¢ un grande
valore aggiunto se vengono ordinate e integrate dalla volonta (VII). Infine, ¢
possibile delineare il modo in cui un’azione viene valutata moralmente: ferma
restando la classica distinzione tra atto, intenzione e circostanze concrete (tutti
e tre elementi decisivi), attenzione qui si concentra sulla circostanza che non
si tratta di qualcosa di bipolare, ma di qualcosa di graduale, vale a dire che ogni
azione ¢ buona o cattiva in misura maggiore o minore (VIII).

I capitoli IX e X, invece, servono a delimitare Poggetto dell’ulteriore esame.
11 Saggio teoretico si concentra sull’etica sociale, cio¢ in particolare sulla riflessione
sui diritti e sui doveri delle persone nei confronti di altre persone — siano esse
individui o gruppi. Per Taparelli, tuttavia, ogni persona ha tre dimensioni fon-
damentali di relazione: con Dio, con gli altri e con sé stessa. Per questo motivo,
la prima e la terza dimensione sono affrontate in modo molto compatto negli
ultimi due capitoli di questa dissertazione, venendo quindi escluse dall’ulteriore
corso dell’indagine.
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II. Einleitung'

Marco Schrage

180 Jahre nachdem die erste Ubersetzung ins Deutsche der bedeutenden Schrift
Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto des Luigi Taparelli d’Azeglio
S.J. (1793—1862) vorgelegt wurde, beginnt das Erscheinen einer Neuiiberset-
zung: 1845 wurde unter dem Titel »Versuch eines auf Erfahrung begriindeten
Naturrechts« die erste Auflage von Taparellis Hauptwerk ins Deutsche iiber-
tragen; da der adlige Piemonteser Jesuit zu seinen Lebzeiten drei weitere, je-
weils besonders durch »Anmerkungen« (Note) erginzte Auflagen erarbeitete,
ist es heute die erheblich umfangreichere vierte Auflage, die unter dem Titel
»Naturrechtslehre. Eine theoretische Abhandlung tiber das natiirliche Recht
auf objektiver Grundlage« in Form einer zweisprachigen italienisch-deutschen
Ausgabe in sicben Binden publiziert werden soll; und die in ihrem letzten
Band tiber ein Gesamtregister verfiigen wird.

Vor allem durch den Saggio feoretico sowie durch seine publizistische Titig-
keit als einer der Griindungsredakteure der Kulturzeitschrift La Civilta Cat-
tolica prigte der naturrechtliche Entwurf des Ordenspriesters Luigi Taparelli
d’Azeglio die von den Pipsten ab Leo XIII. vertretenen Positionen nachdriick-
lich: Er ist die Vorlage fiir die moderne, von Papst Leo XIII. initiierte katho-
lische Soziallehre; und die darin ausgefiihrten prinzipiellen Erwigungen und
Grundziige sind auch fiir gegenwirtige theologisch-cthische Positionierungen
in der katholischen Kirche relevant.

Angesichts des Umstands, dass Taparelli und sein Werk im deutschsprachi-
gen Raum jedoch, selbst im Kreise der Sozialethiker, kaum bekannt sind — seit
dem Zweiten Vatikanischen Konzil hat es hier insgesamt nur drei Publikati-
onen gegeben, die sich explizit Taparelli gewidmet haben* —, ist es sinnvoll,

eingangs Hintergrund und Kontext konzise zu erdrtern.

1 Den folgenden Ausfithrungen liegen die ersten Abschnitte meines Aufsatzes »Luigi
Taparellis naturrechtlicher Entwurf einer weltweiten Friedensordnung«. In: ThPh 94
(2019), 367—402, zugrunde.

2 Elisabeth Keim, Das Eigentum in der Naturrechtslehre Luigi Taparelli d’Azeglios. St. Ot-
tilien: EOS, 1998; Gunter M. Priiller-Jagenteufel, »Socialwohl« und »Socialgerech-
tigkeit«. In: Gnade und Recht. Hrsg.v. Stephan Haering, Josef Kandler u. Raimund
Sagmeister. Frankfurt am Main: Peter Lang, 1999, 115—128 und Merio Scattola, Prinzip



XLVIII Einleitung

Am Beginn dieser Hinftihrung steht eine Skizze der Person des in der Mitte
des 19. Jahrhundert publizierenden Denkers; damit verbunden werden auch
die politischen Rahmenbedingungen vergegenwirtigt, innerhalb derer sich
Taparelli bewegte (1.). Danach folgt ein Blick auf das von thm verfasste Werk,
insbesondere hinsichtlich des von ihm gewihlten Ansatzes sowie der Zielrich-
tung seiner Schriften (2.). Ferner ist ein auffilliger Kontrast zwischen der dem
Jesuiten bis ins 20. Jahrhundert hinein innerkirchlich zugemessenen Bedeu-
tung und der insgesamt tibersichtlichen Beschiftigung mit seinen Ausfiihrun-
gen durch die Sekundirliteratur anzusprechen (3.). Diese Einleitung endet mit
einem knappen Uberblick iiber die mit dem vorliegenden Band publizierte

»Erste Abhandlung« (Dissertazione prima) des Saggio teoretico (4.).

1.  Biografische Skizze

Prospero Taparelli d’Azeglio wurde 1793 in Turin als Sohn einer Piemonte-
ser Adelsfamilie geboren, der das politische Engagement nicht fremd war.? Im
Alter von 16 Jahren musste Prospero auf Gehei3 des Kaiserreichs (Piemont ge-
horte zu jener Zeit zu Frankreich) zunichst eine elitire militirische Ausbildung
in Paris beginnen. Doch es gelang thm, mithilfe seines Vaters, nach wenigen
Monaten davon dispensiert zu werden, um ein Leben als Geistlicher ftihren
zu kénnen. So nahm er ab Ende 1810 in Turin die theologischen Studien auf.
Recht genau vier Jahre spiter trat er — nach deren Wiederzulassung — Ende
1814 in Rom in die Gesellschaft Jesu ein und erhielt den Ordensnamen »Luigi«.

Nach Beendigung seiner Ausbildung und verschiedener kurzzeitiger Aufga-
ben — zuletzt als Rektor des Convitto Nazionale sowie Prifekt der Scuole Regie

in Novarat — wurde Taparelli 1824, als Papst Leo XII. dieses traditionsreiche

und Prinzipienfrage in der Entwicklung des modernen Naturrechts. Stuttgart-Bad Cannstatt:
frommann-holzboog, 2017, 183—238.

3 Am bekanntesten sind wohl sein jiingerer Bruder Massimo und sein Cousin Cesare
Balbo, die prominent fiir ein unabhingiges Italien eintraten. Fiir biografische Schilde-
rungen sei auf Robert Jacquin, Taparelli. Paris: Lethielleux, 1943, 1—56, Luigi Di Rosa,
Luigi Taparelli I’altro d’Azeglio. Mailand: Cisalpino, 1991, 17-65 oder Francesco Dante,
Storia della »Civilta Cattolica«. Rom: Studium, 1990, 11—56, verwiesen.

4 Vgl. zu den Jahren in Novara den Beitrag von Cinzia Sulas, »L’éducation jésuite
comme instrumentum regni pendant la Restauration au Piemont«. In: Etats de Savoie.
Eglises et institutions religieuses des Réformes au Risorgimento. Hrsg.v. Christian Sorrel,
Marc Ortolani u. Olivier Vernier. Nizza: Serre, 2017, 257—274, bes. 265—274.



1. Biografische Skizze XLIX

Institut wieder der Gesellschaft Jesu anvertraute, in sehr jungen Jahren der erste
Rektor des Collegio Romano. Im Jahr 1829 wurde er dann zum Provinzial in
Neapel ernannt.

An dieser Stelle ist ein Umstand zu erwihnen, der nicht iiberschiitzt werden
kann:s Zu Beginn seiner Zeit am Collegio Romano wurde Taparelli zum iiber-
zeugten Vertreter der hylemorphistischen Ontologie des Thomas von Aquin
und setzte zielstrebig dazu an, diese dort Verbreitung finden zu lassen.® Damit
rief er innerhalb des Ordens wie des Collegio Romano erheblichen Widerstand
hervor. Wihrend der bis 1829 amtierende Provinzial den Thomismus begriilite
und dessen Ausbreitung stiitzte, stand ithm dessen Nachfolger ablehnend ge-
gentiber, sodass Taparelli das Collegio Romano rasch verlassen musste.” Er wurde

s Er lisst nimlich einerseits erkennen, welchen nachhaltigen Einfluss Taparellis be-
harrliches Wirken in der Kirche entfaltete und er entschliisselt andererseits Taparellis
Denkzugang zu seinen spiteren Ausfithrungen und Konzepten im Bereich sozialer und
politischer Ethik.

6 Vgl. Pietro Pirri, »I1 P. Taparelli d’Azeglio ¢ il rinnovamento della scolastica al Colle-
gio Romano«. In: CivCatt 78 (1927/1), 107—-121 und CivCatt 78 (1927/2), 399—499,
115—121 und 399—407; sowie Cinzia Sulas, »La riforma della Ratio studiorum di fronte al
paradigma scientifico moderno. La prospettiva di Luigi Taparelli SJ, rettore al Collegio
Romano (1824—1829)«. In: Archivum historicum Societatis Iesu 86 (2017), 301—-336. Zu
jener Zeit wurde eine hylemorphistische Ontologie — damals auch als »Thomismus«
bezeichnet — kaum vertreten. An den vielen kirchlichen Lehreinrichtungen wurden
— beinahe von Dozent zu Dozent — differierende Systeme unterrichtet, was bei Stu-
denten fiir Verwirrung sorgte. Am Collegio Romano selbst galt der Hylemorphismus
als ungeeignet, um den modernen Erkenntnissen der Naturwissenschaften Rechnung
tragen zu kénnen: Dort wurden in den Jahrzehnten nach Taparellis Rektorat insbe-
sondere Dynamismus (Domenico Palmieri, Angelo Secchi) und Atomismus (Giovan
Battista Pianciani, Salvatore Tongiorgi) gelehrt und der an anderen Orten autkom-
mende Hylemorphismus bekimpft. Dieser wurde demgegeniiber wihrend jener Zeit
u.a. in Neapel, Palermo und in der Redaktion der Civilta Cattolica propagiert, also an
den Wirkstitten Taparellis. Der — von den hdheren Ordensoberen wiederholt mit Ap-
pellen zu gegenseitigem Respekt adressierte (!) — Antagonismus bestand von Taparellis
romischem Rektorat (1825) bis zur Festlegung durch die Enzyklika »Aecterni Patris«
des Papstes Leo XIII. (1878). Vgl. Jacquin, Taparelli, s3—s7 und Giacomo Martina,
Storia della Compagnia di Gesnl in Italia (1814—1983). Brescia: Morcelliana, 2003, 49f. und
56—60.

7 Doch bis dahin hatte Taparelli vor Ort schon — im wahrsten Sinne des Wortes —
nachhaltig gewirkt. Die in Rede stehenden Jahre waren nimlich auch die ersten ftinf
Studienjahre Vincenzo Gioacchino Peccis, des spiteren Papstes Leo XIII. Der junge
Student war dem Jesuiten aufgefallen, und dieser hatte jenen geférdert: Dass er ihn
zum Repetitor fiir Philosophic am Collegium Germanicum et Hungaricum ernannte, lisst





